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Abstrakt

Zamérem predklddané studie bylo zmapovani vyvoje jednoho z kli¢ovych témat
Platénovy filosofie, problematiky dusSe, resp. jeji nesmrtelnosti, ktera hraje v ramci
Platénova vyvijejictho se konceptu zédsadni roli v oblasti ontologické a noetické.
Soucasti studie neni jen reflexe Platénova, ale rovnéz nazory jeho pfedchiidcti, z
nichz tak ¢i onak ¢erpé. Pozornost je vénovéna tradi¢ni homérské predstavé, zejména
pak orfismu a jeho filosofickému uchopeni v predsokratovské filosofii. Studie je
prvni ¢asti studie obsahlejsi, kterd se chce vénovat genesi Platénovy noetiky, kterou
jsme uchopili jako cestu od konceptd, jejichz spoleénym jmenovatelem je teorie
rozpomindni, k raciondlnéji zaloZené koncepci vrcholné. Pravé predkladanou studii
je sledovano zédkladni vychodisko jeho noetiky, zejména jejich prvnich podob.
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A. Uvod

Lze tvrdit, Ze Platénova filosofie je provazanym systémem jako maéloktera.
Ontologicka, noetickd a antropologicka (potazmo pak i spolecenskd) nauka ze sebe
navzdjem organicky vyrtstaji a navzdjem se podminuji. Ontologie je fundovana
noetikou a vise versa, antropologicky koncept drzici mj. Platénovu nauku o jsoucim
a jeho noetiku je mikrokosmem jeho pojeti obce (Ustava) apod.

Uvedené tvrzeni si dovolujeme presto, ze kazdy jen trochu obeznameny s
Platénovou filosofii vi, Ze Platénova filosofie se nejen vyvijil, ale je mistrem samym
rovnéz vyznamneé kritizovana. Je samozfejmé otdzkou, jaky celkovy smysl ma ona
autokritika: je opravdu revisi nebo je programovym promyslenim dosud
nevysloveného fundamentu zalozeni.? Vyvoj pak by byl navratem ke kofentim,
,nauce otce Parmenida“3. Lze zjednodusené fici, Ze Platénova filosofie stoji de facto
na tfech, jak jsme jiz fekli, navzdjem se podmitiujicich pilifich:

— nauka o jsoucim,
— nauka o poznani,

— nauka o ¢lovéku, resp. nauka o dusi.
Mira jsoucnosti je Platonovi rovnéz mirou poznani. Dokonale poznatelné,

resp. dokonalé poznani EPISTEME, GNOME se tyka toho, co (dokonale, vpravdé) jest (TO
ONTOS ON, resp. TA ONTA), coz jsou Platonovy ideje, Gplné nepoznatelné (AGNOIA) je
nejsoucno (TO ME ON), to co se déje (co jest a neni*), tj. TO GIGNOMENON je pak
pfedmétem minéni (DOXA). Tato spjatost je nejlépe vyjadfena v Ustavé.> A kone¢né:
poznani (a tedy jsoucnost) je véci duse, tedy ¢lovéka.

Platénova filosofie je tak provazanym onto-noeticko-antropologicko-etickym
(potazmo politickym) konceptem, nelze vyklddat Platonovu koncepci ideji ani
Platéntv koncept poznani, o kterou ndm jde v nasi nasledujici studii sledujici pravé
vyvoj mistrovy koncepce poznani, bez porozumeéni jeho antropologii. Proto de facto
praveé ji (coz odpovidé ostatné intencim chronologie Platénova duchovniho vyvoje a
ji odpovidajici pravdépodobnému vzniku Platénovych dialogi) nutné musi
odpovidat i sam vyklad, jenz rozloZime do dvou studii. Prvni studie se bude tedy
tykat Platonova pojeti ¢lovéka, resp. (nesmrtelnosti) duse, ¢imz si vytvorime zaklad
pro studii druhou, jez se bude zabyvat Filosofovou gnoseologii.

Prvni studii rozdélime do nasledujicich ¢asti: predplaténské pojeti duse, které
ndm budou representovat tradi¢ni homérské pojeti (B.1.), orfismus (B.II.) a filosofické

Z Mz N2

reflexe presokratikdi (B.III). V druhé ¢asti se zaméfime na Platénovu nauku o dusi.

Posun mezi sokratovskym obdobim a slavnym/zndmym obdobim druhym.
Posun mezi druhym obdobim a obdobim tfetim.

Sofistes

Pohyb jako vztah byti (TO EINAI) a nebyti (TO ME EINAI).

Pol. kn V, blize 475E - 478D (Platon: Ustava, Laichter, Praha 1921)
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B. Pfedplatonské nabozenské a filosofické koncepce.

B.I. Homér.

Homér, resp. homérské naboZenstvi nema to, co bychom mohli nazvat
antropologii, tedy tazanim se po tom, co je ¢lovék?

Jisté rozuméni tomuto fenomenu lze dedukovat z homérské eschatologie, tj. z
poslednich véci ¢lovéka. Pro Homéra plati: smrt je de facto koncem, lidsky jedinec
zanikd, jeho télesna schranka je po nalezitych obfadech, jak ndm Homér sdéluje
v Iliadé v souvislosti s pohiby dvou velkych hrdint trojské valky, ddna zemi. Tento
konec vsak neni absolutni, protoze néco z ¢lovéka prebyva, toto "néco" odchazi do
Hadovy fiSe a pfebyva tam nadale. Lze tedy ¥ici, Ze pozdéjsi psycho-somatiské pojeti
Ize v naznacich nalézt jiz u tohoto ucitele Rekd. Toto "néco" nazyva Homér PSYCHE a
mysli tim ducha zemftelych, nékdy EIDOLON ("podobu") zemfelého, "tékavé stiny"
atd. Na rozdil od pozemské podoby PSYCHE schazi "PSYCHE jako duchu zemftelych"

sila (KIKYS) ¢i Zivot (FRENES).

PSYCHE jako takova znamend Homérovi pfedevsim zivot® a zaroven pak jeho
projevy. Vedle vyznamu Zivot se v jednom pfipadé u Homéra objevuje v souvislosti
s pojmem PSYCHE vyznam dech (PSYCHO, EIN dosl. dycham, foukam)”. Tato souvislost
se objevuje poté zejména v pozdni antice (vliv Zidovsko-kiestanské tradice®). Vedle
vyrazu PSYCHE pouziva Homér i podobného vyrazu THYMOS

PSYCHE odchézi podle Homéra do Hadu (to se netyka duse zvifat - THYMOS).
Homér fika doslova: ,Opravdu tedy v chmurném Héadové domé duse (PSYCHE) a
podoba (EIDOLON) jest, jen Zivota (FRENES) v ni neni.”?

Pokud jde o télesnou stranku, Homér predevsim nepouZivd pozdéjsi vyraz
SOMA pro zivé télo je to spiSe télo mrtvé. Nepouziva ani jiny ekvivalent pro to, co
pozdéji SOMA bude. Vyrazy, které pouzivd, jsou: CHROOS - jakysi obal téla, vnéjsi
hranice téla ¢i DEMAS - podoba, lidské postava. Z toho je patrno, ze distinkce PSYCHE
- SOMA je zaleZitosti nehomérskou.

Vratme se jesté k vlastni eschatologii. Homér hovoii o odchodu duse do
podsvéti. Smrti je de facto duse (PSYCHE) zbavena veskerych schopnosti a jeji podoba
(EIDOLON) je vlastné jedinou pfipominkou pfedchoziho pozemského Zivota. Tedy

mnn

cosi takto "vyprazdnéného" 'preziva". Toto "vyprazdnéni" se dé&je skrze LETHE -

6 Toto v fecké filosofii ztistane zakladem.

7 Podobné v cestiné duse etymologicky souvisi s dychanim.

8 Poprvé se objevuje v 5. stol. pi.n.l. u Diogenes Apollonie (Bartos). Podobné jiny "filosof
vzduchu" - Anaximenés - téma hylosoismu - oZzivlé pralatky, kterou je v obou piipadech vzduch.
Anaximenés doslova fika: ,...jako nase duse 'pravi' ndm vladne jsouc vzduchem.” ZI. B2 z Aetia,
Zlomky s. Zlomky piedsokratovskych myslitelt, CSAV, Praha 1962).

9 1. XXIIL. 102 - 104 (Homér, {lias, Odeon, Praha 1980)
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feku/pramen!® zapomnéni. Presto ale Achilleus srovnava, kdyz Odysseovi fika:
»radéji bych byl sluhou posledniho z lidi, nez v této zemi kralem.” Tedy jesté cosi
zlistava?ll

Pro néds ovsem plati: ndvrat po smrti'? z Hadovy fie neni mozny. Az na jednu
vyjimku, kterou je Eurydika - tim se dostdvdme k dalsi ¢asti naseho pojednani.

B.IL. Orfeus a orfismus
Mytus o Orfeovi zdsadné prolamuje "dosavadni'!® ¢i majoritni'* pfedstavu

homeérskou. Je nepochybné, Ze tento mytus vznika na fecké ptidé, jinou otazkou je, z
jakych pramenti je napdjen, podle vseho jsou to zdroje egyptskél®, 1ze uvazovat i o
zdrojich vychodnich. Pro civilizace sttedozemniho prostoru, pfevazné zemédélského
charakteru je ostatné myslenka zmrtvychvstani typickd. Jarni obnova pfirody,
znovuzrozeni nachdzi své vyjadfeni v mnohych mytech Innana/IStar, Baal,
Perseféne/Demeter aj. Sestup do podsvéti a opétovny ndvrat zpét ovsem plati jen
pro bohy!6, nikoli pro ¢lovéka.

Eurydika je prvni smrtelnici, jiz je umoznén navrat zpét. Orfetiv sestup nenil”
pro Homérovu literaturu ni¢im vyjimecény, zato osud jeho milované je precedentem,
ktery otvira otazku eschatologickou a zaroven vede k preinterpretaci PSYCHE a
potazmo komposice psycho-somatické.

Je-li homérskou literaturou smrt chapana jako zapomnéni (LETHENO), pak se
pro orfismus méni role LETHE. Podivame-li se do orfické literatury - tzv. Zlatych
plisk®, maZzeme se docist nasledujici:

,» Toto je dilo Paméti. KdyZz mas zemiit do vystavného Hddova domu, napravo je
pramen

u ného se ty¢i bily cypfis.

Sem sestupuji duSe (PSYCHAI) zemfelych a osvézuji se chladnym douskem
(PSYCHONTAI).

10 Z1. desky hovofi o prameni.

11 Cit. Odyss. Je nékolik vyvolenych, kterym v Hadu pamét zlistdva, napt. TEIRESIAS, AMFIAROS,
12 Zivi sestoupivéi do podzemi vsak odejit mohou. V fec. mytech jsou zmiiovani: Herakles,
Odysseus (mozna orficka vlozka), Orfeus.

13 Vychazime z toho, ze Homérova predstava je starsi, alespoil co se '"fecké" piidy tyce. Na
druhé strané je nezpochybnitelné, ze orficka pfedstava representuje starsi archaické predstavy

14 Vétsinou sdilena pfedstava. U viceméné homérskych basnikdl se objevuji nékteré narazky,
které jdou proti Homérové predstavé konce.

15 Podle Herodéta: ,Egyptané také jako prvni vyslovili myslenku, Ze lidska duse je nesmrtelna

... Tuto nauku ptevzali i nékteti Rekové, jedni d¥fve, jini pozdéji, jako by byla jejich vlastni.” Orfetiv
sestup do podsvéti ( Vybor z orfickych textd, nakl. P. Mervan, Cerveny Kostelec 2011) s. 65

16 Ptipadné pro heroy.

17 KATABASIS EIS HADU
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K tomuto prameni nechod’ nikterak blize!

Dale naleznes, jak z jezera Paméti

vytéka chladiva voda. Nad ni jsou strazci.

Ti se té budou se zkoumavym védénim ptat,

co hledas ve stinu temného Hadu.

Rekni: “Jsem synem Zemé a hvézdného Nebe.

Jsem vyprahly zizni a zmirdm. NuZze, dejte mi ihned
napit studené vody z jezera Paméti!”

A zeptaji se podsvétni kralovny

a daji ti napit z jezera Paméti,

a jakmile se napijes, ptjdes i ty po svaté cesté, po niz
kraceji i jini slavni zasvécenci a bakchové.”18

Voda LETHE jiz neni zapomnénim, kterd nechd dusi zapomenout na jej
pozemskou existenci. LETHE pfedevsim zahlazuje v dusi, kterd se vraci zpét,
vzpominku na bozsky svét. Zapomnéni neni symbolem smrti, ale navratu. DuSe,
kterad se napije pramene LETHE, je "odsouzena" pro svou neopatrnost vratit se zpét'®.
Z uvedeného rovnéz plyne jistd ambivalentnost moznosti ndvratu. Jde o stastny osud
¢ili nic. Zlaté plisky clovéka varuji pred touto moznosti. Reinkarnace je spiSe strasti a

utrpenim.20

Platén pfejimajici tuto orfickou predstavu mluvi o tom, Ze duse musi projit
deseti inkarnacemi po 3 000 letech, aby z tohoto reinkarna¢niho cyklu definitivné
unikla. Nelze tedy z kratkodobého hlediska fici jednozna¢né, Zze moZnost navratu je
¢imsi jednoznaéné positivnim, spiSe naopak. Z dlouhodobé perspektivy je vSak
odpoveéd jasna.

Tolik k prvnimu posunu. S nové pochopenou eschatologii duse se méni i jeji
pojeti, resp. zdlUraznéni jeji povahy ve smyslu samostatné subsistujici substance.
DusSe pfestava byt 'stinem', télo pak pouhym obalem. Orfickd nauka o dusi je
zachycena ve Zlomcich predsokratovskych myslitelG dvéma zasadnimi fragmenty,
které nam, pravda, piinageji dva nejvétsi Rekové a zvlasté u Platéna to miize byt
zpétna projekce jeho predstavy. V prvnim fragmentu se ,,... fika (orfické vypraveéni),
ze dusSe vstupuje do téla z vesmiru pti vdechovani, jsouc nesena vétry“?!, ,Neékteti

18 Orfetiv sestup ..., s. 75

19 Podobn& to vidi Platén, Ustava kn. X.. Pythagoras a Empedokles o sobé tvrdili, ze si
vzpominaji na své piedchozi existence, tzn. uchovali si pamét i v Hadu.

20 Srovnej s vychodni pfedstavou samsary (hinduismus, budhismus).

21 Zl1. B 11 z Aristotela, Zlomky s. 26
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fikaji, Ze je télo (SOMA) hrobem (SEMA) duse, tak jako by byla v pfitomné dobé
pohfbena. A jezto duse oznacuje prostfednictvim téla, cokoliv oznacuje, i proto je pry
télo spravné zvano SEMA (,,znak”, ,pomnik”, , hrob”). A jak se mi zd4, pojmenovali
tak télo zejména Orfeovi stoupenci, domnivajice se, Ze duse trpi trest za to, zac je
trestana, a Ze ma tuto ohradu jako vézeni, aby byla drzena ve vazbé (SOZETAI, srvn.
SOMA). Je tedy télo, jak se vskutku jmenuje, vazbou duse, dokud tato nesplati svou
pokutu...”22

B.III. Pfedsokratovska filosofie a téma nesmrtelnosti duse
Téma nesmrtelné duse se objevuje pred Platonem (Sokratem) vyhradné v

navaznosti na orfismus. Prvnimu, u kterého se tato myslenka zachovala, je myslitel,
jehoz , posluchac¢em byl Pythagoras”?, totiz

B.I1L.a. Ferekydés ze Syru

Byl fazeny k tzv. "sedmnacti mudrcim'?* (Hermippos). Pravdépodobné je jeho
nauka napdjena prameny orientdlnimi (snad foinickymi, ne vSak egyptskymi?).
Zachovaly se ndm dva zlomky, ze kterych je patrnd Ferekydova predstava.
~Ferekydés pry pocal prvni ucit o stéhovani dusi.”?¢ ,Ferekydés ekl prvni, Ze jsou
lidské duse nesmrtelné.”?” S tim dale souvisi zprava I6na z Chiu: ,,...duse i po smrti
veskrze zivot radostny ma.”28

Uvedené ndm fika pouze, ze nauka o nesmrtelnosti a stéhovéani dusi se v fadé
tilosofii objevuje v 6. stol. pf.n.l. (dle D. L. pasobi Ferekydés kolem roku 540 pt¥.n.l.)
jiz pfed Pythagorou, Ze tato nauka je orientdlniho piéivodu (Egypt, Fénicie, snad
Italie?”) a péstovala se zpocatku na italské padé.3® Orfeus neni v souvislosti s
Ferekydem zminovan. V kazdém piipadé: Ferekydés odmitl uvedenymi tézemi
homérskou eschatologii duse.

N 2

Znaméjsim representantem konceptu nesmrtelnosti a pfevtélovani duse je

22 Z1. B 3 z Platéna, Zlomky s. 26

23 Dle Diogena Laertského (ddle D.L) 1. 15 ( Diogenés Laertios, Zivoty, nazory a vyroky
proslulych filosofti, Nova tiskarna, Pelhfimov 1995)

24 Ibidem I. 42

25 Egyptané: duse nesmrtelnd, nabyva rizné zvifeci podoby, vypracovanou nauku ale nemaji.
26 Z1. A 2 ze Suidy, Zlomky s. 28

27 Ibidem, ZI. A 5 z Cicerona

28 D.L.1.120

29 Zde je tato nauka v 6. stol. pf.n.l. prokazatelna.

30 Orfeus je thrackého ptivodu. Souvislost s Dionysem - také thracky ptivod - zkusenost smrti.
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B.IIL.b. Pythagoras ze Samu (asi 590 - 500 pi.n.lL.)

V souvislosti s Pythagorou Zlomky uvadéji: ,Egyptané vyslovili prvni toto uceni,
ze je lidskd duse nesmrtelnd a Ze pfi zdniku téla vstupuje do Zivocicha, ktery se po
kazdé rodi. A kdyZz projde vSemi suchozemskymi, moiskymi i okfidlenymi zvitaty,
vstupuje opét do rodiciho se lidského téla a toto jeji obchazeni se déje po tfi tisice let.
Tohoto uceni uzivali néktefi Rekové - jedni diive, druzi pozdéji - tak, jako by jim
nalezelo. Zndm sice jejich jména, ale nevypisuji je.”3!

Je to vlastné jedind zprava, kterou nam Zlomky prinédseji. Diogenés Laertsky
nam piinasi pfece jen bohatsi zpravu:
,Prvni pry téZ projevil nazor, ze duse prochédzejic kruhem nutnosti se spojuje brzy
s témi, brzy s onémi zivoky. (pozn. - To je povéstna metempsychodsa, putovani dusi,
myslenka ptivodu orientalniho, kterou prenesl podle Hérodota Pythagoras do Italie z
Egypta a kterou prevzal od pythagorik téz Platon.)”32

» Tyto zivly se iplné v sebe pfeménuji a prechazeji a z nich vznikd vesmir, ktery je
odusevnény, nadany rozumem ...”33

»,Véechny bytosti vSak nemaji dusi. DuSe je tutrzek étheru jak teplého, tak i
studeného, protoZe ma téz Gcast na étheru studenem. Mezi dusi a Zivotem je rozdil;
duse je nesmrtelnd, protoze i to, od ¢eho je odtrzena, je nesmrtelné. Zivé bytosti rodi

se navzajem ze semen; zrozeni ze zemé je nemozné. Simé pak je kapka mozku...”34

,Lidskou dusi rozdéluje na tfi ¢asti: chapavost, rozum a srdnatost. Chapavost a
srdnatost maji i ostatni Zivocichové, rozum vsak jediné clovék. Sidlo duse se
rozprostira od srdce az po mozek. Jeji ¢ast, ktera sidli v srdci, je srdnatost, ¢ast sidlici
v mozku jsou rozum a chapavost; kapkami z téchto dvou jsou pak smysly. Cast
rozumnd je nesmrtelnd; ostatni ¢asti jsou smrtelné. Potravu bere duse z krve; jejimi
vnitifnimi vztahy jsou vétry. (pozn. - Pythagoras pokladal lidskou dusi za ¢ast duse
svétové, tj. za Cisty ohen (éther), jako pozdéji jeho odptirce Hérakleitos; proto jest jeji
rozumovd, myslici ¢ast, kterou nazyva ,frenes”, nesmrtelnd...) Je neviditelnd jak
sama, tak jeji podstata, jeZzto i éther je neviditelny. Pouty duse jsou zily, tepny a
nervy; kdyz vsak je pfi sile a v klidu, stavsi se samostatnou, jsou jejimi pouty feci a
¢iny. KdyZ byla vyvrzena na zem, bloudi ve vzduchu jako néjaké téleso. Hermés pry
je strdZcem dusi, a proto je nazyvan privodcem, strazcem bran a podzemnim,
protoZe pfivadi duSe odloucené od tél ze zemé a z mote na jejich misto, a to duse
Cisté na nejvyssi misto, kdezto necisté se nesméji ptiblizit ani k nim, ani k sobé
navzajem, nybrz jsou spoutany Erinyemi v nezlomnych poutech. Cely vzduch je pry

31 Z1. A1 z Herodota, Zlomky s. 39
32 D. L. VIIL. 14
33 D. L. VIIIL. 25
34 D. L. VIII. 28
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pln dusi; tyto se nazyvaji daimony a héroy. Ti posilaji lidem sny a zndmky nemoci i
zdravi ...”35

Z pravé citovaného je nesporné, Ze:

1) Platon je zastdincem nauky o nesmrtelnosti duse.

) Tuto nauku cerpé z egyptskou? ¢i orfickou tradici zprostredkovanych zdroji.
) Dusi ¢lovéka chape v souvztaznosti s dusi svéta (kosmu), resp. zivlu.

) Dusi, resp. jeji ¢ast (rozum) chape jako nesmrtelnou.

5) Zivot duge chape jako pievtélovani (PALIGGENESIAY, lat. Metempsychosis).

) Toto prevtélovani se déje do tél Zivocichti a opétné do ¢lovéka.

) Ma jistou periodicitu - 3 000 let.38

8) Tato vychodiska se mu pak projevuji v zasadach mravniho jednani.

N 1

S nejvétsi pravdépodobnosti sdileli tuto nauku vsichni pfimi i pozdéj$i mistrovi
zaci. Doklad o tom mame vsak jen u

B.IIL.c. Alkmaioéna z Krotonu (kol. 5 stol. pf.n.l.),

ktery ovSem tuto chape v novém kontextu, ktery nabude svého vyznamu u
Platéna. Aristotelés totiz uvadi motiv duse, resp. jeji nesmrtelnosti do souvislosti s
pohybem, resp. zdrojem pohybu.

,Alkmeén pravi, ze je duse nesmrtelnd, ponévadz se podoba nesmrtelnym
bytostem, a to je proto, jezto se vé¢né pohybuje, nebot se vsechny bozské bytosti také
bez ustani vécné pohybuji, mésic, slunce, hvézdy i cela obloha.”3?

Alkmaion je povazovan za bezprostfedniho pfedchiidce Platéna. Platon je na
druhé strané tim, ktery prfimél Filolaa k prodeji souboru tajnych pythagorejskych
spist sicilskému tyranu Dionovi®). Sam Platén se setkdvad s jinym vyznamnym
pythagorejcem Archytou z Tarentu, jemuz dokonce vdéci za svij Zivot pfi pobytu na
dvote Dionysia starsitho*!.

B.II1.d. Empedoklés z Akragantu

Empedoklés je tim, u néhoz mtzeme orfické vlivy, na rozdil od Platona, s
jistotou prokazat. Dikazy Empedokleova orfismu Ize najit v zachovalych
fragmentech orfického titulu O¢isténi (KATHARMOI).

35 D. L. VIIL 30 - 32

36 R. Hogek uvadi jesté chaldejské a indické prameny (Hosek R., NaboZenstvi antického Recka,
Vysehrad, Praha 2004)

37 HE PALIGGENSIA - znovuzrozeni proménéni vzkiiSeni

38 Uvadi i Platén - Ustava X.

39 Z1. A 12 z Aristotela, Zlomky s. 43-44

40 D. L. VIIL 84

41 Tamtéz VIII. 79
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Ptijima nauku psychosomatiky tak, jak ji chape orfismus: duse je uvéznéna
télem (SEMA#?2/soma*3). Télo Empedoklés pokladé za ,,... zemi kol ¢lovéka...”44, kdyz
napt. ¥ika , Bohyné duse odiva v Sat zcela podivny z masa.”4> V podobném duchu
zni: ,Do klenuté pfisli jsme jeskyné...”4¢ Empedoklés, jak vidno, je zfejmé z

nejexplicitnéjsich’ autortt pied Platénem pojimajici ¢lovéka jako komposici télem
uvéznéné duse.

O nesmrtelnosti duse, resp. o tzv. PALIGGENESI fika: ,Vzdyt jsem byl kdysi
hochem a divkou, kefem i ptakem, rybou téZ némou z mote se skokem vymrstivsi.”48
Zlomek je diitkazem nejen Empedokleovy pfedstavy prevtélovani, ale rovnéz i faktu,
ze dusi maji i rostliny a zvifata, tedy vse zivé (BIOS). Duse se tedy vtéluje i do zvifat
(egyptskd predstava). Povaha tohoto vtéleni je determinovadna podle Empedokla
predchozim vtélenim, cozZ Empedoklés vyjadiuje v dochovaném fragmentu:

~Nutnosti je to vyrok a prastary rozsudek bohi,
vécny, kteryZto pevné byl zpecetén piisahou mocnou:
,Jestlize v poblouznéni poskvrni ady své vrazdou,
jestlize hovéje svaru kdos vyda prisahu kiivou

z onéh démont, kterym se dlouhého dostalo Ziti,

po tficet tisic let oni musi blouditi stranou

od blaZzenych a pfitom se roditi pribéhem c¢asu

v rozliénych smrtelnych tvarech, jez stfidaji zivota cesty.
Protoze sila vzduchu je nejprve do mote vhani,

mote je na pidu zemé pak vyplije, zemé je vrhne

do zéfe jasného slunce a ono zas do viru vzduchu.
Tak je druh od druha bere a vSichni je v neldsce maji.'
Patfim k nim nyni i j4, jsa od boha zahnan a bloudé,

jezto jsem bésnému svaru kdysi vefil...”4

42 K vyse uvedenym ekvivalentiim dodejme: TO SEMA - znameni, mohyla, hibitov, pecet, rov,
odznak.
43 TO SOMA - t&lo, mrtvola, osoba, télesnost, ale také Zivot, celek.

44 Zl1. B 148 z Plutarcha, Zlomky s. 81

45 Z1. B 126 z Plutarcha a Porfyria, Zlomky s. 81

46 Z1. B 120 z Porfyria, Zlomky s. 81

47 Podle D. L. ,u¢inil svou basni pythagorejské uceni pfistupnym lidu.” (D. L. VIIL 55)
48 Z1. B 117 z Diogena a Hyppolyta, Zlomky s. 81

49 Zl1. B 115 z Hippolyta aj., Zlomky s. 80-81
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Mnozstvi vtéleni a jejich povaha je odvisla od spravného Zivota a od ocisténi
se od vseho Spatného. Duse se podle Empedokla poskvrnénim télesnosti vzdaluje
své bozské povahy, oc¢isténim se k ni znovu vraci. Za prohlédnuvsiho/ocisténého se
ostatné Empedoklés sam povazoval: ,... Ja kra¢im ne jiz jako clovék, nybrz
nesmrtelny bth...”%0, ... nad smrtelniky ja vynikdm pfeubohymi.”>! Podle legendy
svou boZskost dokazal svym skokem do krateru Etny, jimz mél ukoncit svij zivot.
Podle vseho je Empedoklés nejvyznamnéjsim hlasatel orfismu, resp. orfické
antropologické a etické nauky.

Rekli jsme, ze vyvrcholenim celé této linie, mozna vsak i tim, kdo tuto linii ex
post vlastné fixoval, a je otazkou co z vylozeného jsou jeho vsuvky, je Platon.

C. Platonova nauka.

Tim, kdo Platénovi zprostfedkoval orfickou nauku, byl pythagoreismus. Ten
pusobi na Platénovu filosofii od poc¢atku druhého obdobi de facto az do konce jeho
zivota, riiznymi naméty a v rizné intensité.

Platénova prvni cesta na Sicilii ma ambivalentni duasledky: netspéch jeho

politické mise je vyvaZen obezndmenosti s pythagoreismem, ktery se okamzité
projevi po Platénoveé navratu a vtiskne se do zasadniho dialogu Faidon.

Faidon, psany pod vlivem>? asimilovaného pythagoreismu, je obratem. Faidon
ndboZzensko-filosofickou nauku promeéni v pilit své filosofie. Nauka o dusi je bez
nadsazky "Alfou i Omegou" jeho filosofického konceptu druhého a tfettho obdobi,
péce o toto téma - "péce o dusi" (Patocka) je pfiznacna. Duse drzi jeho ontologii,
noetiku, etiku i politickou filosofii. Téma duse si pfedstavime v nasledujici struktufte:

I. Duse jako:
a. duse svétova,
b. duse lidska.
I1. Duse jako:
a. hybatel,

b. nositel poznéni.

50 ¢ast Z1 B 112 z Diogena, tamtéz

51 ¢ast Z1 B 113 ze Sexta, tamtéz

52 Nemame dokladu pfimého, Ze by si nauku o nesmrtelnosti duse osvojil skrze jiné zdroje.
Samoziejmé, Ze podle nékterych prament Platén navstivil Egypt, v Athénach jeho doby byl orfismus
Znam.

11
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Tim téma urcité zredukujeme a navic s ohledem na téma naseho pojednani
omezime vyklad duse svétové (L.a.) na to nejnutnéjsi, s ohledem na pfipravovanou
studii o Platénoveé teorii poznani bude ¢ast (I1.b.) vynechana aplné.

Zdtraznéni priority duse je dano Platénovi tim, ze je pochopena jako zdroj
pohybu, resp. zivotniho pohybu. Platén timto momentem fesi klicovou otdzku své
tilosofie, kterd se mu stéle vice dere ke slovu. Odkud pohyb, co je to pohyb, popft.
jaky je zdroj pohybu. Tento "svét" zde a nyni je podroben pohybu, méni se - na
strané jedné a na strané druhé je pouhym obrazem svéta neménného, dokonalého.
Tuto véc musel Platon fesit.

Duse jako hybatel se Platénovi ukaze poprvé v dialogu Faidros, kde Platon
fesi ptivod pohybu v oblasti lidské, v pozdnim dialogu Timaios pak skrze svétovou
dusi objevuje hybatele Kosmu. Vénujme se nejdfive tomuto tématu. A¢ historicky
prichdzi nejdiive feSeni na drovni lidského, za¢neme '"logicky" vykladem duse
svetove.

C.I.a. Duse svétova.

Svét (KOsMOs) je pochopen jako zivy tvor® (zivok). Platén timto svym
pochopenim svéta navazuje na starsi tradici pfirodni filosofie, jez po¢ina milétskou
filosofii a vrcholi ve filosofii Empedokleové a Anaxagorové. Oba jmenovani chapou
svét jakozto vysledek, jako dualitu latky (zivly, resp. castice) plisobici hybnosti
(Laska a Svar, resp. Rozum). V Timaiu se nam objevuje sofistikovanéjsi vyjadieni
téchto predsokratovskych predstav. Kosmos je zivok, tj. sklada se z téla a ozivujiciho

Z N7

principu - (svétové) duse. Oba komponenty utvafi bozsky demiurgos z rtznych
latek.54

"Télo vsehomira" (KOSMO0S)*®> vzniklo tmeérnym sloZenim c¢tyt zdkladnich
prvkd, které byly ve své celosti (nic nenechal mimo kosmos - vlozil M.V.) pfibrany
pfi budovani vSehomira“>. Z toho plyne, ze nemtize vzniknout jiz nic jiného
takového®’, ,nybrz tento svét jest a bude jednorozeny”58. Platéon doslova fika: ,Z této
tedy priciny a na zdkladé této tvahy stvofil svét jakoZto jeden celek ze vsech celych
prvka, dokonaly i nestarnouci a nepodrobeny nemocem. Tvar mu dal vhodny a

podstatou sourody. Nebot Zivoku, jenzZ ma v sobé& objimati véechny Zivoky, jisté slusi

53 ~Tento svét prozfetelnosti boZzi stal se Zivym tvorem, majici dusi a rozum.” Tim. 30 B - C
(Platén, Timaios, Kritias, Oikumené,Praha 1996), podobné Politikos 269 D
54 ,Pokud jde o pfirozenost tél vSech Zivych tvorti, vidime, Ze v jejich slozeni se nachazi ohen i

voda, vzduch a zem.” Fileb. 29 A Platén, Filebos,Laichter, Praha 1942); Tim 32b - 34b
55 dosl. KOSMEIN znamena fadit
KOSMOS je usporadany celek. Nechame stranou terminologické rtiznosti.
56 Tim 32C
57 tamtéz 33A
58 tamtéz 31b
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takovy tvar, ktery v sobé objima vSechny tvary, co jich jest: proto jej vykrouZil v
podobé koule, kterd mé vsude od stfedu ke krajim stejné vzdélenosti; tak mu dal
tvar ze vSech nejdokonalej$i a nejjednotnéjsi, uznavaje, ze pravidelné je tisickrat
krasnéjsi nez nepravidelné. ... mu ptidélil pohyb vlastni jeho télu, ten, ktery ze
sedmera pohybli nejlépe slusi rozumu a mysleni; uvedl jej totiz v otacivy
stejnosmérny pohyb na témze misté kolem vlastni osy, kdeZto vSech ostatnich Sestero
pohybti mu nedal a zptsobil, Ze jest prost jejich tékani.”>

Tolik k télesné slozce vSehomira. Pokud jde o druhou cast '"svétové
komposice", Platéon hovoii nasledovné: ,Tyto tedy vSechny myslenky vécného boha
o bohu, ktery teprve mél kdysi byti, ucinily z tplnych tél télo celistvé a tplné, hladké
a vSude jednotné, se stejnymi vzdéalenostmi od stfedu; doprostfed ného pak vlozil
dusi, celym télem ji rozepjal a jesté zevné ji télo obalil a tak zbudoval svét jeden
jediny, osamély, kouli v kruhu se otacejici, ktery miize pro svou dokonalost sam se
sebou vchézeti ve styk a ni¢eho druhého nepotiebuje, jsa dostatecné znam i ptitelem
sobé samému. A tak pro tato vSechny véci jej stvotil blazenym bohem. Co se pak tyce
duse, nevytvotil ji bih pozdéji, jako my ted po¢iname o ni mluviti na druhém misté
- vzdyt by nebyl dovolil, aby ve spojeném celku starsi bylo pod vladou mladsiho -
to jen my tak mluvime, ktefi se viibec mnoho fidime okolnostmi a ndhodou, ale on
sestavil dusi, aby byla pfedné&jsi neZ télo i vznikem i dokonalosti, vynikajic jako pani
a pristi vladkyné nad poddanym, a to z téchto prvk a timto zptisobem. Ze jsoucna
nedélitelného, stile totozného, a z ménivého jsoucna, obsazeného v latkach,
délitelného, smisil treti, stfedni druh, druh jsoucnosti, Géastny podstaty totoznosti a
podstaty rtznosti, a ve stejném pomeéru jej slozil uprostfed jsoucna nedélitelného a
télesného jsoucna délitelného; pak vzal ty tfi prvky a smisil je vSechny v jeden ttvar,
... Kdyz pak bylo celé slozeni duse podle vile tviircovy hotovo, budoval potom
vSechno télesné uvniti ni a upevnil jeho stfed k jejimu stfedu, ona pak od stiedu az
na nejzazsi kraj svéta vSude se rozprosttevsi i kolkolem jej zevné obklopivsi, sama v
sobé se otacejic, pocala bozsky pocatek nekoneéného a rozumového Zivota pro
vSechny casy. Tedy télo svéta bylo stvofeno viditelné, duse pak sice neviditelna,
avSak tucastna rozumu i harmonie, nejdokonalejsi vytvor tvirce ze vSech
pomyslnych a véénych jsoucen nejdokonalejsiho.” 60

Zminme jesté tfettho "aktéra" tohoto "vesmirného dramatu". ,Tviirce vsak a
otce vSehomira nalézti bylo by trudno.”¢! VySe jsme jej nazvali DEMIURGEM, coZ
oznacuje vyrobce, stavitele, femeslnika.®? Nikoli tviirce v pravém smyslu slova. Je to
ten, ktery netvoii z niceho (EX NIHILLO) néco, nybrz skladd dohromady néco jiz
jsouciho. Prestoze F. Novotny voli obcas tento vyraz, nema na mysli onoho, ktery ,na

59 tamtéz 33A - 34A

60 tamtéz 34A - 37A

61 tamtéz 28C

62 doslova: ten, kdo vyrabi (ERGON) pro druhé (DEMOS)
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pocatku stvofil nebe a zemi...”, nybrz vyrobce, ktery dava dohromady stavajici
momenty. Rovnéz predstava osobniho vyrobce je Platénovi cizi, spiSe se zde jedné o
personifikaci ideje Dobra, kterou jiz dfive Platén chape jako pficinu jsoucnosti®.

Shrrime: vesmir, véehomir, svét je Platbnem pochopen jako zivy tvor majici télo a
dusi, ktery v sobé obsahuje vsechny zivé tvory. Tvtrce/femeslnik "utvofil" obé ¢asti
zivého tvora z raznorodych prvki, dusi coby ozivujiciho ¢initele vpletl do téla svéta
od stfedu az po jeho okraj. Podobné jako vlozil dusi do téla, vlozil rozum do duse,
takZe tento svét ma rozumové usporadéani a vedeni.

Nz 2

Soucasti tohoto "tvoriciho" aktu je rovnéz stvoreni duse lidské. Jestlize dusi
svéta jako celek vytvorfil demiurg sdm, na vyrobé duse lidské se podilel jen u jeji
nesmrtelné ¢asti - rozumu, kterou vytvofil ze zbytka latky duse svétové. Na vyrobé
ostatnich ¢asti duse lidské se podileli podfizeni bohové.

Co je podstatné z hlediska dalsiho vykladu o dusi lidské, je nasledujici
upfesnéni: ,Tak pravil a do téhoz mésidla, ve kterém byl podle urc¢itého poméru
ale jiz ne se stejné takovou ¢istotou, nybrz o jeden a dva stupné horsi. Veskerou pak
smés rozdélil na stejny pocet dusi s hvézdami a pridélil kazdé hvézdé po jedné;
vsadiv je tam jakoby na viz, ukazal jim pfirozenost véehomira a ohlasil jim zdkony
osudu: Ze prvni vtéleni je stanoveno stejné pro vsechny, aby nikdo nebyl od ného
zkracovan, ... pak budou ptisobenim nutnosti vsazeny do téla ... kdo dobfe prozije
pfislusny cas, vrati se zpét do piibytku své pfibuzné hvézdy a bude miti Zivot
blazeny a s ni spole¢ny; pakliZze vSak neobstoji, proméni se pfi druhém narozeni v
pfirozenosti Zeny; neustane-li jesté ani v tom stavu od $patnosti, podle toho, ¢im se
provinoval, proméni se podle této vlastnosti pokazdé do takové néjaké zvifeci
pfirozenosti a ve stalych proménach nebude dfive zbaven svych tutrap, az podridé se
draze totoZnosti a stalosti, kterou ma v sob¢, rozumem premuiZe onen velky a pozdéji
pfirostly shluk z ohné i vody a vzduchu i zemé¢, bouilivy a nerozumny: pak pfijde do
svého prvniho a nejlepsiho stavu.”64

Z citovaného vyplyvaji nasledujici korekce pfedchozich Platonovych pfedstav o
dusi:

—lidské duse, podobné jako duSe svétova, nejsou vécné. Jejich praeexistence z
hlediska jednotlivych inkarnaci duse nejde do nekonecna.®> Duse ma sviij pocatek,
nema vsak sviij konec, alespon k tomu nic u Platéna neodkazuje.

—lidskych dusi je omezené mnozstvi, jelikoz latka, kterd zbyla po vyrobé duse
svétové, bylo omezené mnozstvi. Rast a dbytek populace je dan mnozstvim
inkarnaci konstantniho poctu dusi.

63 Ustava, kn. VI
64 Tim. 41D - 42D
65 REGRESUS AD INFINITUM neni Rektim vlastni.
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C.Lb. Lidska duse

O toto téma ndm jde predevsim. Vyklad lidské duse prichazi "historicky"
drive, logicky vsak zapadd, resp. je odvozen z obecnéjsiho vykladu. Ani tento
celkovostni vyklad neni homogenni. Ve Filebu odvozuje Platéon dusi lidskou piimo z
duse svétové. V dialogu Timaios jsou duse vytvoreny demiurgem jako samostatné
vytvory ze zbytku latky, z niz byla pfedtim vytvorena duse svétova. Vzhledem k
tomu, Ze Slo o zbytek latky, je demiurgem vytvoren urcity konstantni pocet dusi,
kterych je jako "hvézd na nebi". Nemohou vznikat duse nové ani zanikat stavajici.
Pribytek ¢i ubytek populace je relativni, zdleZi na momentalnim mnoZstvi
inkarnaci.®® Timaiem upravuje Platon otazku, dosud otevfenou, je-li duse vé¢na? Ani
duse svétova ani duse lidska nejsou vécné, jsou utvorené. (Na druhé strané jsou vsak
nesmrtelné, nezanikajici - viz ddle.)

Praexistence duse tedy neni absolutni, minimalné jedna inkarnace neni
reinkarnaci. Vlastni inkarnaci ndm Platéon lici v d. Faidros velezndAmym
podobenstvim o dus$i padajici z nebeské klenby vinou jedné ze svych slozek -
smyslnosti. Zde Platéon mytho-logicky zdtvodiiuje sviij antropologicky koncept,
kdyz navazuje na dialog Faidon chapajici télo (SOMA) jako hrob, vézeni (SEMA) duse,
v némz je duse nedopatienim uvéznéna. Etymologické zdavodnéni nam predklada
Platon v dialogu Kratylos: ,Nékteii tvrdi (o téle (SOMA) - vlozil M.V.), ze to je hrob
(SEMA) duse, jako by v pfitomné dobé byla pohtbena ... podle mého zdani dali toto
jméno hlavné orfikové, soudice, ze duse trpi trest za véci, pro které je trestana, a ze
ma télo jako ohradu, aby byla zaviena (SOZETAI) na zpusob vézeni; a Ze tedy je télo
docela tak, jak je nazyvano, SOMA (schrankou) duse.”¢”

Podobné hovoii Platén v d. Gorgias: ,Ja jsem totiz také uz slysel od kteréhosi
z moudrych muzh, Ze my nyni jsme mrtvi a nase télo je ndm hrobem.”8 V
uvedenych citacich se Platén svym pojetim téla odvolava pfimo na orfiky a zfejmeé na
Filolaa. Do tietice dialog Faidon: , ... se o tom mluvi v tajnych fecech
zasvécencli, Zze my lidé jsme v jakémsi vézeni a Ze ¢lovék z ného nesmi se
vyprostovati ani utikati.”®° I zde jsou onémi zasvécenci minéni orfikové.

Vratme se k dialogu Faidros a k druhé strance lidské komposice, k dusi, o niZ
pozdéji Platon fikd: ,DusSe se podstatné lisi od téla a v tomto Zivoté je to pravé duse,
co tvofi byti kazdého z nas.”’ Platon nam zde popisuje dusi jako obyvatelku
boZského svéta - jde zfejmé o stav pred prvni inkarnaci, stav po vlastnim utvoieni

66 blize viz Ustava X, 611 A

67 Krat. 400 C (Platén, Kratylos, Oikumené, Praha 1994)
68 Gorg. 493 A (Platén, Gorgias, Laichter, Praha 1932)
69 Faidon 62 B (Platén, Faidon, Laichter, Praha 1941)

70 Z&k. XI1, 959 A (Platén, Zakony, CSAV, Praha1961)
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duse.”l Mythos ndm naznacuje, Ze kazda z dusi, jez jsou urcitého poctu, je osobitym -
individualnim jsoucnem - substanci’?, lisicim se tedy od jiné duse. Tato odlisnost je
dana ve Faidru délkou a intenzitou zieni ideji”® v Ustavé p¥imidenim toho & onoho
prvku pfi vytvéreni lidi v nitru zemé.”*

Pres rozdilnost maji duse jednotnou strukturu, jez je ve Faidru vyjadfena
obrazné sprfeZzenim dvou koni fizeného vozatajem, kde duSe je chapana jako
dynamicka jednota smyslovosti, srdnatosti a rozumu.

Logika celkového konceptu fesi zdkonité jako prvni otdzku praeexistence
duse, z hlediska historického vyvoje Platonovych nazorti byla prioritni otdzkou
otazka postexistence, resp. otdzka eschatologickd.” Nase téma je Sokratem uvedeno
predevsim jako téma "smrti" - dialog Faidon. Platon primérné nefesi "prae" nybrz
"post" existenci, to, Ze jedno podpofi druhé, je véc jina.

Dialog Faidon je stylizovan jako rozlouceni s zaky v predvecer Sokratovy
zitfejsi "smrti" majici podobu rozpravy nad timto fatalnim okamzZikem. Platon tsty
Sokratovymi pfichazi s mysSlenkou’® pochopeni '"smrti jako vysvobozeni", s
myslenkou nesmrtelnosti duse. Vidéli jsme, Ze ani homérovsky koncept nemluvi o
smrti jako o absolutnim konci, jista vira v postexistenci zde byla”” - "cosi" v podsvéti
zbaveno vseho trvalo.

Pokud nebudeme mluvit o orfismu, byl homérsky koncept jiz prfed Platonem
narusovan riznymi piistupy evokujicimi pozdéjsi koncept Platéona: Pindaros
(Olympské zpévy), Aischylos (Hiketas), Euripides (Prosebnice); o pythagoreismu a
Empedokleovi byla fe¢ vyse. F. Novotny mluvi o tom, Ze prvni Platénovy formulace
nauky o nesmrtelnosti duSe jsou ndbozenské povahy, které mistr postupné
tilosoficky reflektuje, az jim v kone¢ném dava logickou povahu, jejimz vyrazem je
formulace nékolika diikaza.”® Zakladnimi momenty Platénovy nauky, které jsou
feSeny ve druhém obdobi, 1ze shrnout do nasledujicich okruhi:

— trvani duse po smrti ¢lovéka,
— posmrtny soud spjaty s odménou/trestem,
— odistfovani od vin,
— opétovné vtélovani.
Ve tfetim obdobi potom pfichazi téma utvoreni duse.

71 Pozdgji se do tohoto stadia béhem jednotlivych reinkarnac¢nich cyklé nevraci - viz Ustava X.
72 ,jeZ ke svému byti nic jiného nepotiebuje”

73 Faidr. 251A

74 blize viz Ustava III, 414 C

75 Srovnej s Hegelovou korelaci historického a logického.
76 F. Nietzsche by dodal adjektivum "NIHILISTICKOU".
77 Z avahy vyjimame celou "oblast" bozskych smrti (Dionysos), boZské nesmrtelnosti atd. atd.

78 F. Novotny: O Platonovi IIL, s. 181
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Na nékolika mistech Platéon poukazuje, oteviraje otazku po trvani duse po
smrti ¢lovéka, na tehdy rozsifeny nazor o '"zasahovani" dusi /ducht do Zivota
soucasnikti. Ve Faidonu fe$i véc razantnéji, kdyz se Sokrates zmitiuje, Ze duse
neztraci smrti a svym odchodem do Hédu své dusevni schopnosti, dokonce miize
nabyt poznidni vyssiho nez méla ve spojeni s télem. To Platéon predpoklada
preinterpretaci osudu duse v Hadu spojenou se zasvécenim a ocisténim, které dusi
umoznuji jiny osud ("'Zivot s bohy").” Duse neocisténa (od télesnych skloni) tihne po
"Zivotu v bahné", ktery je trestem za zivot vezdejsi, je odsouzena k navratu, k nové
inkarnaci.80

Toto presvédceni spiSe naboZenské povahy je nasledovano znamymi tfemi
diikazy - diitkazem pracujicim se vzajemnou stfidou vzniku a zéniku z opacného?!,
dikaz z ucasti duse na bozském - nesmrtelnémd? a diikaz z poznani jako
rozpomindni®3. Faidon znamena zasadni slovo k nasemu tématu a fe$i vyse uvedené
dil¢éi otazky. Platon dokazuje, Ze duse je nesmrtelnd, Ze nema konce. Jinou otazkou je,
jak je to s jeji praexistenci, resp. s jejim pocatkem?

Presvédceni o praexistenci duse objevuje Platén jiz ve Faidonu, kde dokazuje
nesmrtelnost duse ANAMNESII. Explicite se toto téma objevi ve Faidrové mytu o padu
duse a tim oziveni téla zivoka.84

Faidros poprvé uvadi do souvislosti dusi jako zdroje pohybu a dokonce na
této souvislosti zaklada dikaz. Tim se dostdvame k nasi dalsi tematizaci.

C.IL.a. Duse jako hybatel

Souvislost duse a pohybu tus$ila jiz pfedplatéonska tradice nabozenska
(orfismus, pythagoreismus) tak filosoficka. Pro Platéna je otdzka pohybu otdzkou
klicovou. Zopakujme Platontv problém: jsou-li TA GIGNOMENA - proménlivé entity
tohoto svéta odrazem onéch TA ONTA dokonalych a tudiz neménnych pravych
jsoucen, odkud pohyb?

Otézka po pohybu mé dlouhou historii. Je otevfena v plném smyslu slova
Parmenidem, ktery de facto implicite jako prvni definuje pohyb jako vztah byti (TO
EINAI) a nebyti (TO ME EINAI). Z neexistence nebyti vyplyva Parmenidovi, ,Ze ono
jsouci, jez nevzniklo, nezajde také ... je bez pohnuti.”8>

79 Pfisti inkarnace.

80 Faidon 80E

81 Faidon 70E - 72A

82 Tamtéz 78B

83 tamtéz 73B - 75E

84 Faidros 246A - 247B a déle (Platon, Faidros, Laichter, Praha 1937)
85 Z1. B7 a 8 ze Sexta, Simplikia aj., Zlomky str. 60
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Eleatské popreni pohybu vyprovokovalo ttvahy o pohybu v dal$im priabéhu
predsokratovského filosofovani. Empedoklés a Anaxagoras jistym zptisobem pohyb
pfipoustéji, ale bez "vpusténi nicoty" coby conditio sine qua non pohybu, nelze
pohyb relevantné myslet. Bezesporu posunem je vpusténi nicoty v podobé prazdna
(KENON) u Demokrita z Abdér (,Jsou atomy a prazdno.”), coz ma za nasledek
pochopeni pohybu jako pohybu fenomendlniho ¢i mechanického. Pohyb ontologicky
bude vysledkem az ttvah obou velkych myslitelti klasické feckeé filosofie.

Platén tdzani po pohybu dédi a navic ma pro néj toto téma zvlastni kouzlo. I
pro néj je obtizné explicite pfipustit nebyti, resp. ideu nebyti. A neni-li nebyti a
existuje-li "korelace" mezi obéma "svéty", pak je otdzka po zdroji pohybu, otazkou
zasadni.

Objev zdroje pohybu v podobé duse je, jak jsme fekli vyse, se udéje v dialogu
Faidros. Dejme slovo samotnému Platénovi - Sokratovi: ,Veskera duse je
nesmrtelnd. Nebot, co se stdle pohybuje, je nesmrtelné; co vSak pohybuje nécim
jinym a jest pohybovéano od néceho jiného, to ma konec pohybu a tim i konec Zivota.
Jediné to, co pohybuje samo sebe, nikdy se nepfestava pohybovat, protoze neopousti
samo sebe, nybrZ toto jest i vSem jinym vécem, které se pohybuji, zdrojem a
pocatkem pohybu. Pocatek vsak je bez vzniku. Nebot z pocatku musi vznikati
vSechno, co vznika, ale on sdm nevznika z nic¢eho; nebot kdyby pocéatek z néceho
vznikal, jiZ by to nevznikal pocatek. KdyZ pak je bez vzniku, musi byt i bez zaniku.
Vzdyt kdyby zahynul pocétek, nikdy ani sdm z néc¢eho nevznikne ani nic jiného z
ného, jestlize maji vSechny véci vznikati z pocatku. Takto tedy je pocatkem pohybu
to, co pohybuje samo sebe. Toto tedy je poc¢atkem pohybu to, co pohybuje samo sebe.
Toto pak nemtize ani zanikati ani vznikati, sice by se musilo veskeré nebe i veSkera
zemé shroutit a zastavit a jiz by nemély odkud znova dostati pohyb a vznik. Kdyz
pak se ukédzalo nesmrtelnym, co se pohybuje samo od sebe, nebude se ostychati ¥ici,
Ze pravé to je podstata a smysl duse. Nebot kazdé télo, kterému se dostava pohyb
zvenku, je bezduché, kterému vsak zevnitf, samému za sebe, odusevnéné, protoze
toto je pfirozend podstata duSe; je-li vSak tomu tak, Ze neni nic jiného, coby

pohybovalo samo sebe, nez duse, pak je nutné duse jsoucno nevzniklé a nesmrtelné.”
86

Citované jiz ponechame bez komentare. Vyklad sméfujeme k Platénové
noetické koncepci zejména pak oné vychozi, ktera je zaloZena na teorii rozpominani.
Tato teorie je pfimo zavisla (zdroven vsak opacné podmiriuje, jak je patrno z jednoho
z Platénovych dtikazti nesmrtelnosti duse, jenz se nachédzi v d. Faidon) na koncepci
nesmrtelnosti. Nic na tom neméni fakt, Ze pro pozdéjsi noetiku Platénovy
»primky/asecky”, nesmrtelnost duse jiz touto nutnou podminkou neni. V Ustave,

86
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kde je ,nova” noetickd koncepce vyslovena je naopak nauka o nesmrtelnosti duse
dale propracovéna.

C.IL.b. Duse jako nositel poznani

Tomuto tématu se budeme podrobnéji vénovat ve studii nasledujici.

D. Zavér.

Pro nase téma, analyza genese Platonovy teorie poznani, bylo zmapovéni
problematiky dusSe, resp. jeji nesmrtelnosti conditio sine qua non porozuméni
minimdlné prvnim Platébnovym noetickym konceptim, jejichz spole¢nym
jmenovatelem bude ANAMNESIS (u logického konceptu nasledného jiz tato
problematika nebude mit takovou vahu). Pokusili jsme se stru¢né zmapovat
Platénovy nazory a zaroven vychodiska, z nichZz Filosofovy nazory vychézely. Zde
jsme byli nuceni konstatovat, ze zpravy o predchozich tradi¢nich myslitelich tohoto
tématu jsou velmi kusé a zpravidla jsou zaznamendvany pravé Platénem, coZ jen
podtrhuje ten nédzor, nejde-li o zpétnou projekci predstav samotného mistra, pro
néhoz pravé tradice je diilezitym argumenta¢nim néstrojem.

Neni sporu o tom, ze Rekové jsou dédici starstho majoritniho nazoru viech
tehdejsich velkych kultur, cyklického pojeti ¢asu, resp. dé&jin, ktery vychazi z reflexe
pfirodniho cyklu, na némzZ jsou nejstarsi civilisace bytostné zavislé. Koncepce
nesmrtelnosti duse a s ni spojena koncepce reinkarnac¢ni jsou jen jinou vrstvou tohoto
obecnéjstho konceptu, ktery sva prvni vyjadfeni nachazi v predstavach
nabozenskych od nejstarsich predstav sumerskych po fecké nabozenské predstavy
doby Platénovy. Cyklus mtizeme ostatné coby jakysi zakladni rys identifikovat u
Platéna jak v oblasti kosmologické, tak v oblasti dé&jinné. Nas tato problematika
zajimala zejména s ohledem na ,erotickou” koncepci noetickou, jiz se chceme
zabyvat v nasi nasledujici studii. Je nepochybné, ze postupné propracovani
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